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Salvacién — ¢rendicion?

Los enlhet y la Guerra del Chaco

ERNESTO UNRUH
HANNES KALISCH

La participacion indigena en la Guerra del Chaco —la parti-
cipacién de los duefos de la regién en disputa— ha pasado casi
completamente desapercibida por la historiografia dominante.
Tal desatencion corresponde al mismo hecho que esta guerra
era un enfrentamiento de dos ejércitos colonizadores que dis-
putaban la posesion de las tierras que a ninguno de ellos perte-
necian’. Los duefios reales, a su vez, no eran percibidos como
enemigos; aunque se aplicé bastante violencia en contra de ellos,
no se la hacia en calidad de una lucha contra el enemigo. Sin
embargo, la exclusion de los mismos no significa que el conjun-
to tematico «Guerra del Chaco — pueblos indigenas» carezca de
complejidad. Todo lo contrario, abarcarlo exhaustivamente
requiere un acercamiento desde una variedad de angulos: una
discusion de las implicancias del conflicto bélico para la cuestion
territorial indigena; un analisis de la participacién indigena en el
desarrollo de este conflicto; la descripcion de la violencia en

1. Les agradecemos sus comentarios criticos a versiones anteriores de este trabajo a Enrique
Amarilla, Burkhard Schwatrz y Eddie Ramirez. Naturalmente, todas las incoherencias, deficien-
cias y falencias restantes son de responsabilidad tnica de los autores.

2. Este tema aparece en varios relatos enlhet. Lo retoman, por ejemplo, Metyeeyam’ y
Savhongvay’, en: E. UNRUH & H. KALISCH, Wie schon ist deine Stimme (en preparacion).
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contra de los indigenas; la investigacion de las respuestas y for-
mas de resistencia indigena a la misma; etc. Nosotros, limitando
el alcance de este ensayo, tocamos un aspecto particular que no
se relaciona con el desarrollo mismo de la guerra, sino con sus
efectos sobre un grupo especifico, los enlhet: esbozamos la sig-
nificancia de la Guerra del Chaco para la redefinicion de su pro-
yecto de vida en las décadas después de la misma.

Para tal empresa, requerimos una precision adicional. No
s6lo hay, pues, un considerable numero de perspectivas para
acercarse al complejo tematico «Guerra del Chaco — pueblos
indigenas». Existe, al mismo tiempo, una gran variedad de con-
textos que corresponden a las experiencias de distintos grupos
enlhet-enenlhet con diferentes actores bélicos y son relaciona-
dos con diferentes lugares en distintos momentos. Los toba-
enenlhet, por ejemplo, vivian a lo largo de la linea de tren de
Puerto Casado a Puntarriel (Kilémetro 145). No tuvieron con-
tacto directo con los actos bélicos, pero si con las lineas de rea-
bastecimiento y las tropas de refuerzo del ejército paraguayo.
Los grupos bilingties enlhet-nivaclé en el sur, a su vez, tenfan
sobre todo contacto con los soldados bolivianos'. En el pre-
sente ensayo, antes de abarcar la totalidad de contextos vividos
por los enlhet, nos limitamos a los enlhet nortefios” en la zona
de influencia de los primeros asentamientos menonitas. Esbo-
zamos Inicialmente su situacion de contacto con los blancos
antes de la Guerra del Chaco. Describimos después algunos
contextos vividos por ellos en la época de dicha guerra. A par-
tir de este marco sintetizamos, tal como indicamos, las impli-
cancias de la guerra sobre su vida después de la misma. Aunque

1. Muchos les siguieron a las tropas bolivianas cuando se retiraron; algunas personas llega-
ron hasta Villa Montes. Pocos volvieron y vivian nuevamente en comunidades enlhet.

2. La terminologia en torno a los pueblos enlhet no es consistente y requiere una aclaracion.
Tal como exponemos en otro lugar (E. UNRUH & H. KaviscH [2003], «Enlhet-Enenlhet», in:
Thule, Perugia, 2003), asumimos que los enlhet (tradicionalmente «lengua norte») y los enxet (tra-
dicionalmente «lengua sur») son pueblos diferentes con lenguas diferentes. Si, entonces, habla-
mos de los enlhet nortefios, no nos referimos a los «lengua nortey, sino sélo a la parte nortefia
de los mismos.
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son especificas para su pueblo y su situacion historica parti-
cular, indicamos finalmente que tienen correspondencias en
otros contextos.

LLOS ENLHET ANTES DE LA GUERRA

Ya mucho antes de los preparativos para la Guerra del
Chaco —a finales del siglo XIX—los pueblos vecinos a los enlhet
habfan contactado con el mundo blanco. Los toba-enenlhet y
los guana entraron en relaciéon con las fabricas tanineras; los
enxet y sanapana tuvieron contacto con la empresa misional de
la Iglesia Anglicana; los nivaclé con el ambito de los ingenios
azucareros en la Argentina. Naturalmente, el contacto con estos
frentes de avance del mundo blanco era mas intenso para los
grupos limitrofes; su intensidad disminufa con la distancia espa-
cial. Por ello, el pueblo enlhet, que ocupaba el Chaco Central
—en la época de la guerra vivia desde la region de Apva‘at en el
norte de Teniente Montanfa' hasta la region de Nanawa® en el
sur— quedaba en un principio alejado de los frentes colonizado-
res. Naturalmente, los enlhet estaban enterados de los mismos;
mantenian, pues, una dinamica red de relacionamiento con los
pueblos vecinos’. Sin embargo, era recién durante los preparati-

1. Anteriormente, algunos grupos enlhet —los llamados conamaalhec— vivian hasta mas alla de
Faro Moro; hoy todavia viven enlhet cuyos padtes eran procedentes de aquella regién. En la década
anterior a la Guerra de Chaco, sin embatgo, fueron desplazados por los ayoreo (cf. B. FISCHERMANN
[2003], Historia de Amotocodie, Filadelfia & La Paz, manuscrito) y se retiraron hacia el sur.

2. Como es de conocimiento comun, el nombre Nanawa tiene origen enlhet. En la literatu-
ra, su etimologfa no siempre es explicada correctamente: la palabra nanaava’a significa «hay que-
brachos blancos alla». Vale mencionar que Nanawa era inicialmente un puesto misionero de la
Mision Anglicana. En 1925, el fortin paraguayo Presidente Ayala fue fundado en la vecindad
inmediata de la misién (S. BARRETO [1969], Por qué no pasaron, sin lugar; p. 106s). Posteriormente,
Nanawa fue abandonado por los misioneros.

3. Ya antes de la guerra, los enlhet orientales hacian visitas en las fabricas tanineras a lo largo
del rio Paraguay (Quelasma’nec’ay’; en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.). Al mismo tiempo,
la misién anglicana comenzaba a tener una gravitacién importante; el puesto misionero Nanawa,
por ejemplo, ya lindaba con el territotio enlhet.
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vos para la guerra que los contactos con los blancos empezaron
a originarse dentro de su propio territorio, dentro de su mundo:
la Guerra del Chaco comenzd a desarrollarse en un contexto de
relativa distancia al frente colonizadot.

En realidad, eran dos acontecimientos los que hacfan que, a
finales de los afios veinte, el territorio de los enlhet se volviera
abruptamente el escenario principal del frente colonizador en el
Chaco. Por un lado, se preparaba la mencionada guerra; los enl-
het vivian en el area principal de la disputa bélica e iban a sufrir-
la con toda su violencia fisica. Por otro lado, paralelamente a los
preparativos de la misma, se asentaron de forma repentina y
masiva extensos grupos de inmigrantes menonitas en medio del
territorio enlhet’. Sin poder prevetlo, entonces, los enlhet se en-
contraron de un dia al otro entre dos diferentes frentes coloni-
zadores independientes ’, uno sumamente violento en términos
fisicos; el otro, aunque evitaba el uso de armas de fuego, no era
menos masivo’ y estructuralmente violento*. Esta constelacion
provocé cambios radicales para los enlhet. Antes de discutir el

1. En 1927 inmigraron aproximadamente 1.763 personas y formaron la Colonia Menno
(M.W. FRIESEN [1987], Neune Heimat in der Chacowildnis, Loma Plata, 1997, p. 216). Entre 1930 y
1932 inmigraron otra vez 2.008 personas que formaron la Colonia Fernheim (PP. KLASSEN
[1988), Die Mennoniten in Paraguay, Band 1, Reich Gottes und Reich dieser Welt, Bolanden-Weierhof,
2001, p. 118). Aunque la presente argumentacion no esta directamente afectada por la fundacién
de la Colonia Neuland en el afio 1947, afiadimos que la misma trajo nuevamente a 2.474 perso-
nas (ibid., p. 160). A pesar de que estos nimeros aparezcan pequeflos, los inmigrantes supera-
ron en nimero a los enlhet en las regiones de los asentamientos iniciales.

2. Aunque ambos acontecimientos se desarrollaban, hasta cierto grado, de forma indepen-
diente, en realidad no eran independientes. El gobierno paraguayo usaba a los inmigrantes
menonitas para asegurase del Chaco (W. REGEHR [1979], «Die lebensriaumliche Situation der
Indianer im paraguayischen Chacow, in: Basler Beitrige zur Geographie, Basel, n® 25, p. 99s), mien-
tras que el gobierno boliviano hacfa lo mismo con los misioneros Oblatos sobre el rio Pilcomayo
(M. Frrrz [1997], «Nos ban salvado», Quito, p. 29). Véase también: M. DURAN ESTRAGO [2001],
La Misién del Pilcomayo, 1925-2000, Asuncion, p. 33ss.

3. La sorpresa sobre la repentina llegada de una cantidad inimaginable de inmigrantes la des-
cribe Pedro Cardozo en: E. UNRUH & H. KALISCH [2005], «Sie wissen nicht, wie sie es zu Gehor
bringen solleny, in: Jahrbuch fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in Paraguay, Jahrgang 6; reed. in:
Wie schin ist deine Stimme; loc. cit., p. 206-214.

4. Aquel encuentro con otra persona u otro grupo que le quita espacio a éste e impide su
expresion, es violento en cuanto imposibilita la respuesta libre. Aunque no atente directamente
en contra de la integridad fisica del otro, atropella la integridad de su estructura vivencial, social
y ambiental. En los siguientes capitulos vemos cémo ello se manifiesta concretamente.
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papel de la Guerra del Chaco en estos cambios, sin embargo, re-
sumimos en el siguiente capitulo algunas experiencias de los enl-
het durante la guerra misma.

LLOS ENLHET EN LA EPOCA DE LA GUERRA

En lo siguiente, resumimos en forma de un mosaico impre-
sionista tipicas experiencias y percepciones de los enlhet antes y
durante la Guerra del Chaco. Lo hacemos a partir de relatos ori-
ginariamente enlhet', los cuales nos posibilitan comprender las
condiciones sociales, sicologicas y econémicas en las que los
enlhet vivian después de la guerra. Un analisis acabado de cémo
la guerra ha determinado los movimientos y las actitudes de los
enlhet durante la guerra misma, queda para otro lugar.

Las primeras experiencias con la guerra se produjeron con
exploradores paraguayos un tiempo antes de su inicio. Haacoc
Yenmongaam* relata que su padre fue asesinado en la regién de
Howveo> —el posterior fortin Toledo— por tales exploradores.
Savhongvay™, a su vez, menciona un encuentro no violento en la
region del actual Neu-Halbstadt: los exploradores eran acom-
pafiados de un enlhet que hablaba guarani y funcionaba como
intérprete. Este enlhet tranquilizoé a sus «paisanos»* y anuncio la
llegada de otros paraguayos pacificos. Aunque estos encuentros

1. En el marco de Nengvaanemquescama Nempayvaam Enlhet venimos recopilando en los ulti-
mos afios relatos de todas las comunidades enlhet. Sucesivamente, los estamos publicando en
forma monolingiie, tanto en forma escrita como en forma auditiva (véase www.enlhet.org); una
seleccion se encuentra traducida al aleman (Wie schén ist deine Stimme; loc. cit.). Naturalmente,
un tema importante de los relatores mds ancianos es la Guerra del Chaco; las exposiciones en el
presente trabajo se basan sobre sus relatos. Indicamos la fuente si el respectivo relato ya ha sido
publicado o si su publicacién esta en preparacién. Tal mencién del autor, sin embargo, no sig-
nifica que se trate de la tnica aparicion del respectivo tema dentro de los relatos recopilados.
Tiene, mas bien, la funcién de facilitar el acceso a una presentacion original del mismo.

2. Haacoc Yenmongaam, en preparacion.

3. En: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

4. En el ambito de los enlhet-enenlhet guarani hablantes, la palabra pa’aysano refiere a otros
indigenas de la misma habla.

103



de exploradores con enlhet tenfan diversas indoles, no siempre
eran casuales. Tal como relatan Haacoc Aamay, Haacoc Yenmo-
ngaant, Metyeeyam’* u otros, el ejército paraguayo contactaba a los
enlhet para reclutarlos, para aprovechar sus conocimientos del
territorio y del medio ambiente, y para forzarlos al trabajo como,
por ejemplo, en la construccion del camino a Kilémetro 160* o
la excavacion de las trincheras en el Fortin Boquerén®.
Paralelamente, algunos grupos enlhet se acercaron a los for-
tines paraguayos (y, en el sur, a los fortines bolivianos). Con el
inicio de la guerra se alejaron nuevamente*, puesto que llegaron
paraguayos extremadamente violentos’. En realidad, los solda-
dos, tanto como previamente los exploradores‘, eran desde un
principio violentos, pero, de hecho, la violencia aument6 a medi-
da que se acercaba la guerra’. Metyeeyans * describe que —todavia
antes de la guerra— un grupo de mujeres tropezé con algunos
soldados que llevaron ganado. Ya que los perros de las mujeres
ladraron y amenazaban intranquilizar el ganado, los soldados se
enfurecieron y tiraron contra las mujeres. Una de ellas recibié un
tiro; entré en su pecho y le salié por la espalda — debajo de su
criatura que llevaba sobre su espalda. Caymaap-Takhaalhet’ repre-
senta el asesinato de sus abuelos con detalles horrendos. Mez-
yeeyar’’ menciona sobre un enxet al que quitaron su piel estan-

1. Todos en preparacion.

2. Ramén Ortiz, en UNRUH & KALISCH, gp. ¢it., 2005.

3. Palhcammaap’ay’, en: E. UNRUH & H. KALIscH [2001], Ya'alva Pangealhva I, Asuncion, vol.
38: Ya'alve-Saanga.

4. A veces, los mismos soldados advirtieron a los enlhet de que era tiempo de dejar los for-
tines; véase por ejemplo «Yeenes’ay», Yaacap Yeetse y Av’aava’ay’, en: Wie schon ist deine
Stimme; loc. cit. Véase también Haacoc Aamay, en preparacion.

5. Literalmente, los enlhet dicen: valay senga’heem, «paraguayos asesinosy; véase "Yeenes’ay’,
Metyeeyam’ en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

6. De facto, también los exploradores eran soldados, pero se movian en cantidades mucho
menores a los llamados «soldados», razén por la cual los relatores enlhet distinguen a ambos.

7. Véase también: S.W. KiDD [1995], «Tierra, politica y chamanismo benévolow, in: Suplemento
Antropoligico, Asuncion, 1997.

8. En: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

9. En: Nengvaanemquescama Nempayvaam Enlhet, 2002, programa de radio n® 17.

10. Metyeeyam’, en preparacion.
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do vivo. Haaco™-Pmommaap' relata como le persiguieron y tiraron,
un nifio de diez anos. Savbongray’® describe como los soldados
capturaron a su abuelo y lo colgaron entre dos arboles.
Savhongvay’ mismo fue obligado a presenciar la ejecucion de su
abuelo a tiros alla arriba. Ademas de los asesinatos, el robo y la
violacion de mujeres era frecuente — no habfan mas mujeres en-
lhet, comenta Cooneng-Pa’at’.

Los enlhet no solian responder de forma violenta a tal vio-
lencia; de hecho, no tenia sentido hacerlo ante la superioridad del
ejército*. Una forma mucho mas efectiva de defenderse, indican
los enlhet, era el empleo del poder de los ancianos y abundan los
relatos como los ancianos salvaban a su gente. Metyeeyam’”® y
otros relatan, por ejemplo, que los ancianos sabfan hacer que el
arma de fuego no detonara; que los soldados perdieran inespe-
radamente su furia, que comenzaran incluso a temblar de miedo.
Los ancianos hacfan caer aviones % hasta hacian que hombres
que intentaban violar a mujeres no pudieran cumplir con sus
deseos, porque de repente los dejaban impotentes .

De todos modos, la experiencia de la violencia no podia evi-
tarse y la gente comenzo a huir; es decir, se retird de los espa-
cios donde habia construido su vida, y se escondié. Mientras que
el mencionado grupo de Haacoc Yenmongaam inicié su huida
después del asesinato del padre de éste, el grupo de Savhongvay’
no esperaba un acto de violencia antes de huir; se escondié pre-

1. En: E. UNRUH & H. Kavisch [2000], Ya'alva Pangealhva, Asuncién, vol. 33: Ya’alve-Saanga:
Nengvaanemquescama Nempayvaam Enlhet.

2. Savhongvay’, en preparacion; y en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

3. Cooneng-Pa’at, en: Nengvaanemquescama Nempayvaam Enlhet, 2006, programa de radio
n°® 131. Véase también: H. JaNz [1996], «Cacique Molinax, in: PP. Klassen (comp.), Kaputi
Mennonita, sin lugar, 1996, p. 146-147. El texto de Janz, aunque testimonia la violencia en contra
de los enlhet, no refleja la percepcién de la situacién por los mismos.

4. Sin embargo, Metyeeyam’ comenta que a veces discutian hacerlo. De facto, existen relatos
que hablan del asesinato de soldados.

5. Metyeeyam’, en preparacion. Véase también KiDD, op. ¢iz., 1997.

6. Yaacap Yeetse, en: Wie schon ist deine Stimme, loc. cit. Véase también: Ramén Ortiz, en
preparacion.

7. Metyeeyam’, en preparacion.
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ventivamente cuando se difundia la noticia de lo peligroso y vio-
lento que eran los soldados. En ambos casos, la huida se produ-
jo en dos etapas que también para otros grupos eran tipicas. Co-
menzé (frecuentemente después de un tiempo de retiro en el
monte en relativa cercania al espacio propio) con un movimien-
to hacia los asentamientos de los menonitas, ya que los enlhet
comprendieron rapido que los menonitas eran distintos a los
soldados. Pero, como dice secamente Savhongvay’', «/os meno-
nitas tampoco podian defendernos; los soldados se hubieran vuelto en contra
de ellos»?. De facto, la violencia militar en contra de los enlhet
aumento cuando vivian al rededor de las aldeas menonitas’. Por
eso, en una segunda etapa de la huida, los enlhet se escondieron
en el monte profundo, lejos de los caminos de los soldados*.
Con su retiro, se les complicaba la vida a los enlhet. Tenfan
que dejar, pues, las aguadas facilmente accesibles’. Vivian en
constante miedo, porque los soldados solian seguir sus sendas
en el monte ‘. Tenfan miedo de hacer fuego, ya que el humo
podia traicionarlos. Temian moverse en busqueda de comida.
Muchos relatos dejan entrever que los enlhet vivian perturbados
y desconcertados. Como clara expresiéon de este desconcierto
dejaron de hacer sus fiestas, las cuales eran su forma de partici-
par en el orden social y espiritual del universo” y, por lo tanto,

1. «Mehengmeyevehe yca’ lengco, cata’melehec hengmeyvo’ a lengco, taa’ maatong nahan.»
Savhongvay’, en preparacion.

2. Véase al respecto: F. KAETHLER [1996], «Los lenguas, victimas de la guerray, in: P.P.
Klassen (comp.), Kaputi Mennonita, Asuncion, 1996, p. 143-145.

3. P.P. Klassen indica que el alto mando militar del Chaco ordené temporalmente la perse-
cucion de los enlhet en la zona bélica a causa de supuestos actos de traicion. Fuese cierto o no
el caricter oficial de dicha persecucion, su existencia es claramente aprobada. (KKLASSEN, op. it
1996, p. 145).

4. Quenteem (en preparacién), por ejemplo, menciona que muchos se retiraron al alejado
Apva’at al noroeste de Teniente Montanfa.

5. Con y sin guerra, la ocupacién de las valiosas aguadas por los blancos que venian poblan-
do el Chaco, siempre era un paso crucial en la desarticulacién de la territorialidad indigena.
Obligd, pues, a los pobladores originarios retirarse (si habia todavia espacio para el retiro) o
entrar directamente en la relacion con los intrusos.

6. Taalhe-Ctong y Cam’aatcoc Tengcat (en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.) dibujan un
cuadro de esta situacién de miedo y tension.

7. H. KALISCH [en preparacién], Nengelaasekhammalhcoo. Paz como prictica social.
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en realidad imprescindibles. Y lo mas horrendo para la gente:
llegaron a matar a nifios que no dejaron de llorar, aunque ya eran
grandes e incluidos en el grupo .

L.LOS ENLHET DESPUES DE LA GUERRA

Cuando la guerra termind, los enlhet salieron de sus escon-
dites y empezaron nuevamente con sus fiestas; «aumentaron
otra vez en numero»’, como dicen, y su situaciéon se normalizo.
En este momento de relajamiento, sin embargo —inmediatamen-
te después de la guerra— comenzaron las grandes epidemias que
les costaron la vida a2 muchos enlhet?. Los relatores coinciden en
que acabaron con aldeas enteras; dejaron una generacién de
huérfanos®. De facto, los relatos sobre la llamada «gran enferme-
dad» no son menos horrendos que aquellos sobre la guerra:

1. Cam’aatcoc Tengcat (en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.) y muchos otros. Un censo
de los enlhet que los menonitas realizaron en el afio 1943 (H. WIENS [1989], «... Dass die Heiden
Miterben seien», Filadelfia ([Pat.], p. 32), es llamativo: a pesar de la critica que se le puede hacer
a la metodologia de este censo, deja entrever que casi no existfan nifios nacidos durante la gue-
rra. El infanticidio por estrés debe distinguirse claramente del infanticidio habitual en cuanto que
se mataba a criaturas que ya formaron parte del grupo. Tal infanticidio como respuesta a situa-
ciones de alta presién parece haber sido comin: también en el caso de los ayoreo, cuando se
entregaron al mundo blanco, no habfan nacimientos de nifios vivos (M.A. BARTOLOME [2000],
E/ encuentro de la gente y los insensatos, México, 2000, p. 250).

2. «Maalha plha’mongva’aectaa kham apquelyephongva’aectamo» Haapepa’te-Pvaanyam’, en:
Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

3. Desde un punto de vista blanco, no se sabe mucho sobre estas enfermedades. Lo que
conocemos bien desde los relatos enlhet es como los enlhet las han percibido, y sus efectos sobre
los mismos. Una de varias explicaciones enlhet de su otigen es, por ejemplo, que la sangre de los
soldados muertos subi6 al cielo y fue vengada con las enfermedades. Para presentaciones mds
detalladas de las epidemias remitimos a: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

4. Especialmente Metyeeyam’ (en preparacion) enfatiza el hecho que casi toda su generacién
habia perdido padre o madre o ambos. Aunque no contamos con datos estadisticos que apoyan la
informacién brindada por Metyeeyam’, basta con echar una mirada a los pueblos vecinos para com-
prender el alcance de la tragedia. Grubb dice que en el 1884 murié un tercio del los enxet de la
viruela, en algunas aldeas hacia dos tercios de su poblacién (W.B. GRUBB [1914], A Church in the wilds,
New York, 1914, p. 202s). Bartolomé estima que un tercio de los ayoreo murié por consecuencia
del contacto con los blancos (BARTOLOME, gp. ¢it., 2000, p. 186s). Fritz habla de 3.000 a 4.000 mil
nivaclé muertos por enfermedades (FRITZ, gp. ct., 1997 p. 119). Aunque estas muertes ocurtieron
en diferentes momentos, tal como en el caso enlhet se originaron siempre después del primer con-
tacto con los blancos. Para los enlhet nortefios coincidia con el tiempo después de la guerra.
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niflos comen del pecho del cadaver de su madre; criaturas
luchan con el buitre para evitar que despedace a su padre. Mu-
chas veces ni siquiera los ancianos —los garantes del equilibrio en
el mundo y, por ende, los productores de la confianza en este
mundo— lograron salvar a su gente'. Ademas, los enlhet, por
temer infectarse, comenzaron a huir de otros enlhet, de aislarse
nuevamente >. Otra vez, dejaron de hacer sus fiestas’. En fin:
antes de que se recuperaran del trauma de la guerra, les sobre-
viene el trauma de la «gran enfermedad».

Este trauma, causado por el impacto violento de la guerra y
las epidemias inmediatamente después, se conjugd con otros
sucesos relacionados a ambas tragedias. Aunque no eran de la
misma forma violentos, dificultaban la superacion del trauma y
aumentaron, de facto, la desarticulacién inicial. Indicamos como
ejemplos algunos de estos sucesos. Primero, el hecho que se de-
jo de hacer las fiestas, era una manifestaciéon de dicho trauma,
pero a la vez lo intensificaba. Las fiestas, pues, eran la expresion
de un extenso relacionamiento social y espiritual y posibilitaban
la experiencia del equilibrio en lo social y lo espiritual; lo garan-
tizaban de hecho. No puede sobreestimarse, por ello, la signifi-
cancia del corte en su desarrollo durante los tiempos de tension
para la coherencia social y la integridad personal de los enlhet,
mas ain ante la experiencia de que, durante la «gran enferme-
dad», los ancianos a2 menudo no estaban en condiciones de sanar
y salvar. Segundo, tal como indicamos, la «gran enfermedad»
produjo una generaciéon de huérfanos. La falta de la generacion
de los padres —de los que estan firmes y afirmados en la vida—
siempre es pesada y perturbadora. En un tiempo de cambios
radicales, donde es esta generaciéon que deberfa encontrar res-
puestas a desafios imprevisibles, tal falta es mas sensible aun

1. Aunque existen también relatos de cémo algunos lograron salvarse, por ejemplo:
Metyeeyam’, en preparacion; Yaacap Yeetse, en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

2. Yemna’teem-Naa’at, en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

3. Haapepa’te-Pvaanyam’, en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.
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para el desarrollo y la reconstruccién de la vida normal del pue-
blo. Tercero, la estructura territorial del pueblo enlhet se encon-
tr6 alterada: durante la guerra y las epidemias, los grupos enlhet
se movian de forma inusual a causa de los respectivos movi-
mientos de huida. En consecuencia, se reconfiguraron nuevos
grupos. Es decir, la reconfiguracion territorial implicaba una
recomposicion social del pueblo que como tal siempre provoca
situaciones de tension.

La alteracion de la estructura territorial, iniciada por los
movimientos de huida durante la Guerra del Chaco, era entrela-
zada con el mencionado asentamiento de una cantidad inimagi-
nable de colonos menonitas en medio del territorio enlhet, que
se produjo paralelamente a los preparativos de la Guerra del
Chaco'. Pero mientras el frente colonizador de la guerra era tem-
poral?®, este segundo frente se instalé de forma permanente. Cred
nuevos centros con gravitaciéon propia y comenzd a proyectar su
geografia sobre la organizacion del espacio enlhet: el movimien-
to enlhet se reorganizaba a lo largo de nuevos ejes, orientados en
dichos centros nuevos. Esta reconfiguracion espacial y territorial
—la asimilacién del espacio enlhet a la organizacion espacial de los
inmigrantes—’ se realiz6 y afirmé durante un espacio de menos de
treinta aflos *. Era facilitada por la perturbacién que trajo la gue-
rra, intensificada por la paulatina pérdida de la base econémica y
empujada por un intenso proselitismo religioso. Es, por lo tanto,
central comprender que dicha asimilacion territorial y espacial es

1. El fortin Toledo fue fundado a inicios del 1927; el fortin Boquerén a mediados del 1928
(BARRETO, 0p. ¢it., 1969, p. 222). Al este del futuro frente, a su vez, fueron fundadas la Colonia
Menno en el afio 1927 y la Colonia Fernheim en 1930. Por ser un detalle interesante, afiadimos
que el fortin Caraya fue fundado en 1928 (ibid., p. 224) por los bolivianos y tenia inicialmente el
nombre Huijay, obviamente derivado del topénimo enlhet correspondiente Veejay. Este facto
indica que entre los enlhet y los exploradores bolivianos existia cierta forma de comunicacion.

2. De hecho, recién en los ultimos afios, el Estado paraguayo comienza a hacerse presente
en el Chaco Central.

3. Este tema se encuentra ampliamente discutido en REGEHR, gp. ¢t., 1979.

4. Durante mucho tiempo, la mayorifa de los enlhet solia moverse entre los asentamientos de
los menonitas y sus propios espacios. Véase, entre otros: Haacoc Yenmongaam en: Wie schén
ist deine Stimme; loc. cit.
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s6lo una expresion de algo mucho mas complejo: de la intrusion
—y su posterior aceptacion—' de una dimension de vida alterna en
el espacio vivencial —el mundo— de los enlhet. De hecho, pues,
el término de «espacio vivencial» combina un aspecto territorial
con un modo de vida: la asimilacién territorial no puede impli-
car sino, a la vez, una reorientacion territorial y una reconfigura-
cion referente a todos los aspectos de la vida del pueblo enlhet.

Tal como afirman la llegada de los nivaclé y, mas reciente-
mente, de los ayoreo, con la pérdida de un espacio propiamente
manejable, la orientacion hacia los asentamientos menonitas era
a la larga inevitable. Ahora bien, en el caso de los enlhet se pro-
dujo mucho mas rapido, y aparentemente mas radicalmente, que
en el caso de los nivaclé y de los ayoreo. Por un lado, pues, el
asentamiento menonita se originé dentro del mismo territorio
enlhet. Sin embargo, no lo cubria en su totalidad *; sostenemos,
por ello, que, por otro lado, los menonitas no se hubieran arre-
glado tan rapido y facil con el pueblo enlhet que poblaba la
regién a inmigrar sin los traumas previos de la guerra y de la
«gran enfermedad», producidos por la violencia sufrida tanto
como por el corte con la estructura conocida y familiar en as-
pectos centrales de la vida, tal como lo territorial, lo social o lo
espiritual. Ante esta hipotesis, para comprender las implicancias
de la Guerra del Chaco sobre el replanteo de la vida enlhet, es
necesario relacionar los dos frentes colonizadores.

1. A modo de paréntesis, llamamos la atencién sobre el hecho que «aceptacién» y «asuncién»
son conceptos sumamente diferentes. La asuncién implica la existencia de un espacio de actua-
cién a partir de las categorias ofrecidas. La aceptacion, a su vez, se produce en una situacién que
no deja espacio para la construccion propia por no permitir una manipulaciéon de las categorias
impuestas. La primera posibilita apropiacién, apropiacion, la segunda sélo dependencia. Claro es
que ambos términos describen los puntos extremos de un continuo; no conforman ninguna
oposicién binaria. Es decir, describen la relativa posibilidad del actuar propio, de la respuesta
propia, del criterio propio, por un lado, y la relativa exclusion de los procesos de decision y el
subsiguiente protagonismo, por otro.

2. Hoy dfa, las colonias menonitas cubren el territorio enlhet en su totalidad; el pueblo enhet
entero vive directamente ligado al mundo menonita. Esta superposicién espacial ha causado
efectos en el ser enlhet que son claramente perceptibles, si se compara a los enlhet con otros
pueblos de la nacién enlhet-enenlhet —por ejemplo con los toba-enenlhet— que no tuvieron o tie-
nen una relacién tan estricta con los inmigrantes.
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LLAS IMPLICANCIAS DE LA GUERRA PARA LOS ENLHET

Varios relatores enlhet se preguntan, por qué los enlhet
aceptaron la entrada de los menonitas en su territorio casi sin re-
sistencia'. De hecho, una resistencia fisica no tenia mucho sen-
tido ante lo masivo que era la llegada de los inmigrantes. Por
encima, coincidi6 con la apariciéon de unidades de soldados, aun-
que relativamente pequefas dispuestas a aplicar violencia en
contra de los indigenas. A pesar de que los enlhet tenfan claro
que los menonitas y los soldados pertenecian a movimientos
diferentes, era obvio que no podian reaccionar con determina-
cién en contra de los unos en una situacién en la cual éstos
pronto hubieran encontrado ayuda de los otros®. Con el inicio
de la fase caliente de la Guerra del Chaco, finalmente, junto a la
violencia que trajo para los enlhet, la posibilidad de una resisten-
cia contra el asentamiento de los menonitas se perdié en de-
finitiva y un posible protagonismo enlhet quedaba irreversible-
mente paralizado. Ademas de esta paralizacion, la Guerra del
Chaco tuvo otro efecto mucho mis duradero: determinaba la
actitud de los enlhet hacia los inmigrantes de una manera que
sintetizamos en adelante.

1. Véase UNRUH & KALISCH, gp. ¢it., 2005. En realidad habia resistencia, pero no era percep-
tible por los inmigrantes, porque no se sostenfa sobre una marcada violencia fisica. Véase al res-
pecto: H. KaLiscH [2003]; «“No escucharon”, decian y se rindierony, in: Aecidn, Asuncién, 2003,
n° 240, reed. en: H. KALISCH [2005], «l.a convivencia de las lenguas en el Paraguay», in: Revista
de la Sociedad Cientifica del Paragnay, Asuncion, 2005, n°® 17. [www.enlhet.org/pdf/08.pdf].

2. De hecho, el primer grupo de inmigrantes, procedente de Canada, tenia la promesa del
Gobierno Paraguayo de que éste le iba a defender en contra de indigenas violentos (P.P. KLASSEN
[1999], Die schwarzen Reiter, Uchte, 1999, p. 237s). Klassen (comunicacion personal) aclara que no
existen documentos sobre esta promesa, sino que la recogié como parte de la tradicién oral de
dichos inmigrantes. Toews menciona al respecto s6lo de manera muy general que, en el afio
1921, la delegacién menonita hablé con el presidente del Paraguay, sobre «la cuestién indigena»
(B. Torws [1927], Tagebuch meines Lebens, Loma Plata, p. 108). En relacion al tema, Haacoc
Yenmongaam (en preparacién) relata un suceso con resultado fatal, durante el cual se buscé al
militar parta castigar a un grupo nivaclé que habia faenado la vaca de un menonita. A casos
como éste se referirfa Stahl, cuando menciona que, desde el afio 1937, los pobladores de la colo-
nia Fernheim recurrian a la policia militar en caso de «amenazas desde fuera» («Bedrohungen von
aussen»). (W. STAHL [1980], «Integration der Mennoniten in Paraguay», in: P. Wiens (comp.), 50
Jabre Kolonie Fernheim, Filadelfia [Par.], 1980, p. 255).
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A inicios de los afios treinta, los enlhet se vieron ante dos
frentes colonizadores que, de la misma forma, codiciaban sus
tierras y desatendieron, a la vez, completamente sus derechos
como propietarios. Habia, no obstante, una diferencia impot-
tante entre ambos frentes: se distinguieron por el grado de
determinacion de aplicar la violencia fisica directa para sus fines.
Ante las condiciones dadas, los enlhet no tenfan la posibilidad de
incidir mucho en la forma del contacto con aquellos que iban a
despojarlos de sus tierras (y, de hecho, de su mundo entero).
Menos aun podian influir en el inminente despojo mismo. Sélo
podian decidir su preferencia entre un contacto con blancos que
matan y blancos que no matan. Sin lugar a dudas, los menonitas
constitufan la opcién menos violenta. De facto, Haacoc Yen-
mongaam, Savhongvay’, Haacoc Aamay' y muchos mas aclaran
que el proceso de reorientacion hacia los menonitas comienza
con la experiencia de violencia durante la guerra: la violencia y
presion ejercidas por el ejército hacfan que los enlhet buscaran
amparo entre dichos inmigrantes.

Savhongvay’ se refiere a aquellas circunstancias, calificando:
«Los paraguayos no nos ayudaron; sélo los menonitas nos ayu-
daron cuando vinieron»’. Pero, jcomo ha de interpretarse esta
frase en una situacion de gran aprieto y alta presion, en la cual la
alianza estratégica con los menonitas inducia a tomarlos por alia-
dos sin atender adecuadamente el hecho que, de facto, eran in-
trusos y usurpadores? Haacoc Aamay aclara al respecto que «no
se ha hablado primero» sobre el trueque que se hizo’. Con esto,
se refiere precisamente a lo indicado en el parrafo anterior: los
enlhet no discutieron con los inmigrantes la entrega de sus tie-
rras ni formas de como construir el relacionamiento con los

1. Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

2. «Paej hempasmoomac valay; vaamlha lengco yca nengco’o sempasmoom naat, apquelva-
y’a». Savhongvay’, en preparacion.

3. Paej amya’a seclhoo’. UNRUH & KALISCH, gp. cit., 2005, p. 214-221. En realidad, Haacoc
Aamay no habla de ningiin trueque, sino de sengyenyavquescay’ nengaoclha’: «vinieron para qui-
tarnos nuestra tierra».
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mismos. En su situacién de aprieto inmediato, pues, no encon-
traban espacios para llegar a decisiones reflexionadas y concer-
tadas. Al mismo tiempo, aun si habian decisiones, no existia vo-
luntad por parte de los inmigrantes de escucharlas, tal como dis-
cutimos en otro lugar'. Coincidentemente, el amparo brindado
por los menonitas en un contexto de gran presiéon causé senti-
mientos de gratitud entre los enlhet que hacfan mas dificil atn
aclarar su posiciéon propia’y dificultaban directamente renegar la
entrega de lo propio. En otras palabras, la ayuda brindada com-
praba la actitud de los enlhet hacia aquellos que los ayudaron.

Ahora bien, la predisposicion de los enlhet hacia los inmi-
grantes no es criticable en si. Sin embargo, ha de hablarse de la
forma en la cual se produjo. Los inmigrantes, al no escuchar la
posicion de los enlhet —eso es: al excluirla—> los obligaban a
callar. Hacfan, pues, que los enlhet no pudieran reclamar las con-
diciones imprescindibles —sus derechos— para la vivencia a s«
manera en sus tierras. De esta forma, no podian abrir nuevos
espacios, sino sélo ceder espacios propios. Les quedaba sélo la
adaptacion a la nueva estructura de poder, la aceptacion de la
sobrevivencia a una manera que definian los otros*, es decir, de
la dependencia. Tal induccién a la aceptacion de la dependencia
se llama sometimiento: la actitud del pueblo enlhet hacia los
inmigrantes se cristaliz6 en la forma de una sumision.

Sin duda, tal sumision —la pacificaciéon de los enlhet— aun-
que no formara parte de las intenciones previas de aquellos que
protagonizaron la guerra, result6 altamente conveniente para to-
dos los frentes colonizadores. En lo que atafie a los inmigrantes,

1. KALISCH, gp. ait., 2003.

2. Hasta hoy es frecuente entre los menonitas rechazar toda critica indigena con el argu-
mento de: «;No ven todo lo que hemos hecho para ellos?». El hecho que ayudan implica para
ellos que el otro debe renunciar a todo cuestionamiento.

3. Formas actuales de la exclusién de la expresion del otro las discutimos en: KALISCH, gp. ¢,
2005.

4. La reconfiguracién de la convivencia de los enlhet en términos verticales se refleja claramente
en la reconceptualizacién del término nengelaasekhammalhcoo, «pazy; cf. Nengelaasekhammalhcoo,
loc. cit.
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el hecho que la actitud sumisa se origind en un momento muy
temprano del relacionamiento enlhet-menonita podria ser una
razon por qué en el contexto menonita local se dice hasta hoy
que los nivaclé son mucho mas «criticos» que los enlhet'. De
facto, en toda la historia reciente de los enlhet, se observa una
entrega incondicional a los menonitas a nivel del discurso oficial
y de lo institucional; dificilmente asuman una actitud propia en
contra de ellos?

Esta entrega, aunque surge de una falta de margen para la
actuacion propia, no produce una situacién completamente esta-
tica. Existen contextos de resistencia. Las constantes criticas que
los enlhet les hacen a los menonitas fuera de su radio de escu-
cha son un indice de que no son tan sumisos como muchos de
los inmigrantes piensan o —en los términos de estos inmigran-
tes— que la situaciéon no es tan armonica como se suele pintar’.
De facto, en la vida cotidiana y familiar los enlhet ignoran con-
secuentemente las propuestas de fuera, dindole una indole cla-
ramente propia a su vida. Sin embargo, no es éste el lugar para
discutir las interferencias entre la internalizacién de las particu-
laridades del relacionamiento con el contexto blanco, dominan-
te y ajeno, y el mundo propio* de los enlhet que le dan la parti-
cularidad a su vida y articulaciéon presente. Basta mencionar que

1. Una apreciacién correspondiente se encuentra, por ejemplo, en WIENS, op. ait., 1989, p. 95.

2. En el presente ensayo, no hablamos de la actitud que los enlhet asumen frente a los crio-
llos o «paraguayos» como se los llama localmente. Es, pues, recién a partir de los ultimos afios
que éstos aparecen de forma masiva en el drea de nuestra observacion, el territorio de los enlhet
nortefios. Basta mencionar que los enlhet ven a los criollos en forma bastante diferente que a los
mennonitas. En el inicio del contacto con ellos hubo mucha violencia fisica, especialmente
durante la Guerra del Chaco. Ademas, son vistos como los representantes de la autoridad legal,
portadores y manipuladores del poco entendido sistema juridico-legal nacional. En total, siguen
siendo temidos por los enlhet. Hasta hoy, éstos perciben su entorno claramente como amena-
zante: dicen que «el menonita como el paraguayo ficilmente se enojan. Pero el menonita grita
nomas, el paraguayo en cambio matay.

3. En el discurso local, calmo es sinénimo de arménico y pacifico. Estos calificativos apa-
rentan que el encuentro de dos mundos, tal como se ha originado, en el fondo no es criticable.
Consecuentemente, cada voz alterna es percibida como amenaza a la paz.

4. Para un acercamiento a nuestra lectura de «lo propio» y «o ajeno» véase: H. KALISCH
[2006], «Educacién indigena», a publicarse in: Aewidn, Asuncion [www.enlhet.org/pdf/nne23-
aprendizaje.pdf].
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la situacion de sumision alargada ha determinado claramente el
ser actual de los enlhet y sigue fortaleciéndose en aquellas gene-
raciones que ya no conocen otra forma de vida que la de hoy".

LA HISTORIA SIGUE

Volviéndonos sobre la Guerra del Chaco, de ningiin modo
era el tnico factor determinante de la actitud de los enlhet hacia
los inmigrantes > que viene formandose y cimentandose en se-
tenta afios de historia compartida. La sumision original, directa-
mente ligada a la guerra —la guerra determinaba las condiciones
iniciales del proceso que iban a recorrer los enlhet— fue seguida
por otros procesos que iban a consolidarla. Aunque estos pro-
cesos se sustentaron en las decisiones tomadas y las determina-
ciones producidas durante la guerra, adquirieron una dinamica y
gravitacion propias, independizandose del factor inicial de la
guerra. Equipararon, a la larga, bastante los distintos contextos
étnico-politicos de todos los grupos indigenas bajo influencia
menonita. Aca, sin embargo, no nos interesa una comparacion
del contexto enlhet con otros contextos autoctonos’. Para

1. Por su aparente internalizacion, el sometimiento es dificil de superar. Al mismo tiempo,
sin embargo, por la misma ambivalencia de muchas practicas sociales enlhet, no es necesatia-
mente definitiva. La situacién podria cambiarse, por ejemplo, a partir de cambios a nivel de la
asimetria en la relacién de poder que crearian nuevos espacios politicos y podrian ser aprove-
chados por los enlhet para reorientar creativamente sus practicas sociales.

2. Por ejemplo, la ayuda sanitaria brindada durante la «gran enfermedad» ha tenido un efec-
to parecido, aunque mucho menos generalizado. Ademds, a raiz de la apreciacién de que en las
misiones supuestamente no habian enfermedades (Taalhec-Ctong; Maeclha’ay’-Pangcoo’, en:
Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.), las epidemias aportaron al empuje de los enlhet hacia las
mismas. Ciertamente, tal movimiento no era la respuesta inmediata a las enfermedades, pero las
epidemias crearon la necesidad de disefiar un lugar simbolico sin enfermedad. Era esta cons-
truccién simbélica que sirvié después como una carneada para las actuaciones proselitistas que
empujaban hacia la mision. — La «gran enfermedad» tenfa otro efecto importante para la impre-
sa proselitista: algunos de los primeros conversos eran jévenes de la generacién de huérfanos y
ademas disturbados por sus experiencias durante la guerra (por ejemplo Savhongvay’ o Haacoc
Aamay); eran ellos quienes sirvieron después como agentes principales de la accién proselitista.

3. La comparacion con otros contextos autoctonos —el enxet, el toba-enenlhet, el nivaclé, el
ayoreo u otros— indicatfa el margen real que existia para la incidencia propia en la direccién del see
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cerrar la historia, seguimos mas bien dibujando el proceso hacia
la perfeccion de la sumision enlhet, cuyos efectos acabamos de
esbozar.

Después de haber tomado en un momento muy temprano
una decision a favor de aquellos «que nos ayudan» —como veni-
mos argumentando, este término implica una calificacién siné-
nima a «que nos someten»— en dicho proceso resalta el avance
de la destruccion de la base econémica de los enlhet'. Esta des-
truccioén acrecentd, a su vez, la dependencia del trabajo en las
colonias menonitas* y llegd finalmente a imposibilitar la misma
realizacion de las fiestas’. La experiencia durante la guerra, cuan-
do ya se habia tenido que interrumpir su practica, servia como
ejercicio y facilitaba algo tan inimaginable como era la renuncia
a las fiestas. En general: sin el corte inicial en lo propio forzado
por la guerra, la renuncia a la propia forma de ser, la reorienta-
cion en lo dlegadoy, hubiera encontrado mucho mas resistencia.
Era, pues, este corte que hacfa imaginable la inimaginable renun-
cia a lo propio. El trauma vivido, a su vez, en combinacién con
las caracteristicas discutidas del relacionamiento con los inmi-
grantes, debilitaba la determinacion de los enlhet de resistir y de-
fenderse contra tal renuncia, contra el abandono de sus espacios
propios. De este modo, las constelaciones del momento facilita-

ese camino a tomar entre la Guerra del Chaco y el intenso proselitismo religioso menonita. Los
nivaclé, por ejemplo, también sufrieron toda la violencia de la guerra (FRITZ, 0p. cit., 1997), pero
no los eché en las manos de los menonitas, sino en las de los Oblatos. A nivel ideoldgico, la obra
misionera de éstos era bastante similar a la de los menonitas; asumian el mismo discurso civili-
zador (comparese al respecto WIENS, gp. cit., 1989, con FRITZ, gp. cit., 1997). Sin embargo, los
Oblatos no estaban directamente ligados a una empresa colonialista con intereses materiales pro-
pias (sino sobre todo con intereses religiosos y culturales), por lo cual la historia nivaclé se des-
arroll6 de forma distinta a la enlhet.

1. Esta destruccion tiene diferentes matices cuya ampliacién no cabe en el presente ensayo.
Se da, basicamente, por tres aspectos que mencionamos sin discutirlos: la imposibilidad de seguir
con las estrategias propias de conseguir lo necesatio para vivir; la exclusién de espacios geogra-
ficos anteriormente usados por los enlhet; y la destruccion del medio ambiente. Para mas datos,
véase: Wie schin ist deine Stimme, loc. cit.

2. Haacoc Yenmongaam en: Wie schén ist deine Stimme; loc. cit.

3. Metyeeyam’, en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit. in: J.A. LOEWEN [1967], «Lengua
Festivals and Functional Substitutes», in: Practical Anthropology, n° 14) adjudica un papel impor-
tante a la pérdida de las fiestas para el proceso de la secularizacién de los enlhet.
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ban que la légica dominante comenzara a ser reproducida por
los dominados.

En esta situaciéon de defensa debilitada y recurriendo un
incipiente proceso de abandono sucesivo de su estructura viven-
cial, los enlhet eran sujeto a un intenso proselitismo por parte de
los inmigrantes ' que comenzé inmediatamente después de la
guerra, que gano subsiguientemente intensidad y que se caracte-
rizaba por la conjugacion de la «evangelizacion, la civilizacion y
la sedentarizacién» de los pueblos indigenas®. Recalcamos que la
empresa proselitista menonita se inicié independientemente de
la Guerra del Chaco’; de facto, los inmigrantes proyectaban

1. Las diferentes empresas misioneras chaquefias no se sobreponian en el espacio geografico.
De esta forma, los enlhet nortefios eran exclusivamente sujetos al proselitismo menonita, nunca
al catdlico existente en otras regiones del Chaco. En total, el proselitismo cristiano en el Chaco
constituye un tema bastante complejo; aca lo podemos tocar sélo por alusién. En lo que se refie-
re a la empresa proselitista menonita, para realizarla se empleaban en gran medida agentes enlhet
(H. Hack [1960], «Akkulturation bei den Lengua im paraguayischen Chacow, in: Congreso
Internacional de Americanistas, p. 651). Ademas, se ejercia bastante presion discursiva; véase
Yeenes’ay’ y otros en: Wie schon ist deine Stimme, loc. cit. También: WIENS, gp. cit., 1989, p. 93.

2. Véase: WIENS, gp. cit., 1989, p. 40s. También: PP. KLASSEN [1991], Die Mennoniten in
Paragnay, Bolanden, vol. 2: Begegnung mit Indianern und Paragnayern.

3. De hecho, el estallido de la guerra retrasé el inicio de la obra misionera por algunos afios
(KLASSEN, gp. cit., 1988, p. 427): aunque se constituyé ya en 1932 un «comité misional» (WIENS,
op. cit., 1989, p. 30s), era recién después de la guerra, en 1935, que se fundé la organizacién misio-
nera «Luz a los Indigenas» (ibid., p. 40ss). En el mismo aflo, se fundé la primera estacién misio-
nal a diez kilémetros al sur de Filadelfia. Por cuestiones practicas, tal como la falta de agua, en
1936 se mudé a Ya’alve-Saanga. La misién Ya’alve-Saanga fue inaugurada en 1937 y conté desde
un inicio con una escuela —aunque la escuela es crucial para la empresa proselitista, no nos toca
discutirla en este lugar.

1. La idea misionera tiene profundas raices en la tradicion cristiana de la cual los menonitas
son originarios (KLASSEN, op. cit., 1991, p. 121ss). La traduccién de esta tradicion cristiana a un
nivel simbolico-cultural y su conjugacion con intereses muy concretos les hace extremadamente
dificil a los menonitas chaquefios asumir cualquier critica a la misién. La funcién de la empresa
misional para la creacién del mito menonita —por ejemplo, el hecho que los inmigrantes se ven
encargados con la misién entre los «pobres y perdidos indigenasy, les da un sentido a los sufri-
mientos propios— se refleja en el trabajo descriptivo de Klassen (KKLASSEN, gp. cit., 1988, p. 426;
KLASSEN, op. ait., 1991, p. 130s). Otra funcionalizacién de la obra misionera la encontramos en el
protocolo de una conferencia de los profesores de la Colonia Fernheim escrito a mano entre
1933 y 1935, donde se propone pagatles a los indigenas por el despojo de sus «cazaderos» con
el evangelio del Salvador: «Das Wobnen der Indianer um unsere Hiitten n. das bestindige Zusammensein
mit ibnen fiihrte einige Briider in der Colonie auf den Gedanken, ob es nicht an der Zeit sei daran u denken
einen Gegenwert fiir die geranbten Jagdgriinde zu geben. Nicht sollte er in Geld besteben, denn dieses hatten die
Abnsiedler nicht, sondern, dass man ibnen das Evangelium, die «Frobe Botschafty vom Siinderbeiland (brichte)
bringen sollte». (Protokollheft fiir Lehrerkonferenzen, 1933-1935; archivo de la Colonia Fernheim).
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sobre su actividad misionera la legitimacion de la usurpacion de
las tierras ajenas'. Fuese como fuese, la empresa proselitista
implic6 una nueva calidad de relacionamiento: mientras que
eran anteriormente los enlhet que se acercaban al mundo blan-
co —sea libremente o no— ahora se los buscaba y empujaba a ha-
cerlo *. Inevitablemente, entonces, la empresa proselitista
aumentaba la mencionada orientaciéon de los enlhet hacia las
poblaciones menonitas y terminaba con su asentamiento en las
llamadas «misiones». Estas misiones, como punto final del
movimiento enlhet’, eran y son un nuevo «espacio vivencial», o
sea una expresion de la conjugacion de la reconfiguracion terri-
torial y espacial con la vivencial, es decir la cultural, espiritual,
econémica, etc. De hecho, la palabra enlhet mesyon se refiere
tanto a un espacio geografico como a un modo de vida*.
Nuevamente, entonces, el movimiento hacia las misiones es
mucho mas que un simple proceso geografico. Se complementa
consecuentemente con los grandes bautismos a finales de los
afios cincuenta’® durante los cuales casi el pueblo entero dejo
bautizarse. Con estos bautismos termina el proceso de reorien-
tacion. Reflejaban la asunciéon de que ya no habia espacio para
vivir a la propia manera, tal como se manifiesta en la expresion:
«Dejamos nuestra forma de ser»°. Significaban la decision de vi-

vir segun las reglas de los sengelpaalha’vay’, de dos que aparecie-
(1. véase pagina 117)

2. Habia cierta resistencia en contra de los intentos de proselitismo, que en los relatos enlhet
se manifiesta basicamente a lo largo del lema «no querian.»

3. La direccién hacia las misiones se percibe claramente en los relatos de Haaco’-Pmommap
y otros en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

4. Correspondientemente, la concepcion inicial de la misién era la de un «lugar sin presiény,
un lugar donde «uno esta salvor. Hasta hoy, los ancianos describen la misién a veces como un
lugar donde «estdn a salvo» de los paraguayos y de las enfermedades. Un anilisis del desenvol-
vimiento histérico del concepto mesyon es una tarea urgente en vistas a una mejor comprension
del universo conceptual actual de los enlhet.

5. Los primeros siete enlhet se bautizaron en 1946; en 1953 vivian en Ya’alve-Saanga ya cin-
cuenta familias bautizadas (WIENS, gp. ¢it., 1989, p. 72). Pero era recién a finales de los afios cin-
cuenta que se originaron bautismos masivos entre los enlhet y otros grupos étnicos en el Chaco
(REGEHR, 0p. ¢it., 1979, p. 274).

6. «Angelvaatsamcoc saat nenteemaclha’» Quenteem, en: Wie schon ist deine Stimme; loc. cit.

1. En cotrespondencia al mencionado hecho que el concepto de mesyon conjuga un espacio
geografico con un modo de vida nuevo, es claro que el bautismo es sinénimo del deseo de ***
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ron entre nosotros» '. Después del sometimiento inicial por parte
de estos sengelpaalha’vay’, los bautismos * sellaron la rendicidn’ de
los enlhet frente a los mismos y al mundo que trajeron consigo.
Sin pasar por alto que existian y existen diferentes niveles con-
testatarios, estos bautismos cimentaron la construccién de la
misiéon como modo de vida. Crearon un simbolismo que no se
orienta en la vida del pueblo, sino en construcciones ideoldgicas
no penetradas’. Por no ser manejable, paraliza la expresion*.

(1. véase pagina 118)

**e asentarse, o, como dice Loewen con una expresion no del todo feliz, ettlement has been linked
very closely with first-class-citizenship in the Indian’s mindy (J.A. LOEWEN [1964], Research Report on the
Question of Settling Lengna and Chulupi Indians in the Paragnayan Chaco, Hillsboro, mimeografiado, p.
111). De hecho, ain cuando el bautismo ya no era mas obligatotio para el asentamiento en la
misién, bautismo y asentamiento segufan siendo dos expresiones paralelas de la asuncién de lo
inevitable que era un cambio de vida, de la asuncién de una nueva forma de vivir (comparese:
ibid., p. 30). Los misioneros, al proyectar sus propias lecturas sobre la conversién de los enlhet,
desatendieron esta relacion y les sorprendié que los enlhet, inmediatamente después de su bau-
tismo, reclamaron utiles para la agricultura (REGEHR, op. ., 1979, p. 286). En realidad, sin
embargo, la equiparacién de bautismo y asentamiento no surgi6é unicamente de la conceptuali-
zacién propiamente enlhet. Era, a la vez, sostenida por la actitud de los mismos misioneros, para
los cuales misi6én era sinénimo de asentamiento (KLASSEN, gp. ¢it., 1991, p. 158s). En total, dicha
equiparacion le dio una dinamica propia al deseo de asentamiento como expresioén alternativa y
propia al bautismo en el cual insistian los misioneros. De hecho, Loewen reporta para fines de
los afios cincuenta —paralelamente a los bautismos masivos— una repentina insistencia enlhet de
recibir tierra para el asentamiento (LOEWEN, op. cit., 1964, p. 21s); antes so6lo los bautizados que-
rian asentarse, aunque no muy decididamente. Vale afiadir que el deseo de asentarse y de imple-
mentar la agricultura menonita —en términos de Regehr la busqueda de una nueva forma de sub-
sistencia— constitufa una expresién politica de los enlhet en respuesta a la nueva constelacion de
poder (REGEHR, 0p. ¢it., 1979). Como tal era sélo un indicador del proceso de reorientacion inte-
gral que experimentaron los enlhet. Los inmigrantes reaccionaron frente a este indicador y fun-
daron en el afio 1961 la «Oficina para el asentamiento indigena» (Indianersiedlungsbehérde) al
lado de la organizacién misionera «Luz a los Indigenas». Sin embargo, la constelaciéon de poder
no se cambia atendiendo sélo dichos indicadores. Por lo tanto, el mensaje detrds del reclamo
politico de los enlhet en realidad no fue escuchado.

1. Para una presentacion de la relacién entre asentamiento y bautismo mas alld del ambito
enlhet, véase LOEWEN, gp. ¢it., 1964, y REGEHR, op. cit., 1979.

2. Rendicién es nengelvaatseeycaoc en enlhet: «cedemosy.

3. Naturalmente, este simbolismo recombina los elementos ajenos con elementos propia-
mente enlhet. Sin embargo, tal construccién tutelada por un simbolismo ajeno no se ha forma-
do a partir de la practica social ni es pensado desde la misma vida. De tal forma separada de la
cotidianeidad, cualquier experiencia prictica con esta construccién es imposible y, por ende, es
imposible desarrollarla. Sobre todo, las generaciones mas jévenes —que ya no conocen la con-
ceptualizacién propiamente enlhet a fondo y desde la prictica— tienen cada vez menos margen
para la reconstruccién propia.

4. Los procesos a los que aludimos son sumamente complejos; su presentacion excederfa el
espacio presente. Para un primer acercamiento remitimos a: H. KaLiscH [2000], «LLengua y
aprendizaje», in: Accidn, Asuncion, n® 261/262 [www.enlhet.org/ pdf/nne23-aprendizaje.pdf].

119



Los bautismos concluyeron un proceso que comenzo du-
rante la época de la Guerra del Chaco y que fue determinado ini-
cialmente por la misma: sin el trauma de la guerra y el anticipa-
do corte en el desenvolvimiento del mundo propio causado por
la misma, los enlhet hubieran tratado mas decididamente de evi-
tar su entrega y seguir participando propiamente en la construc-
ci6on'. Al mismo tiempo, sin embargo, el curso de la historia de
los demas pueblos chaquefios hace sospechar que sin la guerra,
la situacién actual sélo serfa gradualmente distinta a lo que es. El
proceso de pacificacion, pues, una vez terminada la guerra,
sigui6 desarrollandose con coherencia y determinacién por
parte de los inmigrantes. Sin la guerra, los enlhet tal vez hubie-
ran cedido sus espacios de construccién propios con mas resis-
tencia. Probablemente no hubieran sido tan facilmente sujetos a
las decisiones e intenciones de otros. Pero en total, en un
ambiente de continua presion, no es cierto si sin la guerra a la
larga hubieran podido salvar mas protagonismo propio. Cada
vez mas, pues, se intervino definiendo su vida desde fuera. Cada
vez mas, solo les quedaban espacios reducidos para su proyecto
propio y la construcciéon propia era sobre todo la reacomoda-
cion en los espacios cedidos. Cada vez mas, la construccion pro-
pia se vio relegada a espacios escondidos o fuera de interés de
los nuevos constructores de la vida chaquena.

LLA HISTORIA AUN NO TERMINA

La historia aun no termina. La frase de Savhongvay’—«nos han
ayudado»— recuerda a la expresion nivaclé «nos han salvadow,

1. Nos encontramos, entonces, frente a una variante de lo que caracterizara Métraux como
un «spiritual conquest of the natives of the Chaco, undertaken simulteanously with military penetration». (A.
METRAUX [1946], «Ethnography of the Chacon, in: J.H. Steward (ed.), Handbook of South
American Indians, Washington, vol. 1: The Marginal tribes, 1946, trad. cast.: Etnografia del Chaco,
Asuncion, 1996, p. 201.
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reportada por Miguel Fritz' frente a un contexto similar. El pa-
ralelismo entre las situaciones a las que se refieren ambas expre-
siones puede resumirse de la siguiente manera: un grupo indige-
na entre dos frentes blancos diferentes debe tomar una decision
forzada de aliarse con un grupo blanco determinado, la cual
impide la construccién reciproca de un relacionamiento equili-
brado. Tal falta de libertad de decision real y sus consecuencias
inevitables describen una pauta del acercamiento de grupos
indigenas a grupos blancos que se ha repetido. Una discusion
mas amplia de la historia del relacionamiento blanco-indigena
chaquefo deberfa tomar esta pauta en cuenta como posible pa-
rametro para la comprension de ciertos procesos historicos.

Sin embargo, dicha pauta no se reduce al pasado. Describe
mecanismos que, aunque menos tragicos que durante la Guerra
del Chaco, siguen vigentes hasta hoy en muchos contextos de
relacionamiento blanco-indigena. En correspondencia a la cons-
telacion inicial, pues, se ensayé en el Chaco una tradiciéon de
ayuda que la eterniza: la ayuda obedece a la compasion de aque-
llos que ayudan? en situaciones de aprieto y presion, pero nunca
intenta llegar a una comprension de los intereses de aquellos a
los que se ayuda’. Todo lo contrario: al aparentar amistad y
reclamando sentimientos de agradecimiento, acalla la posicion
del otro. De este modo, la ayuda sigue produciendo y perfeccio-
nando una cadena de actitudes fatales que puede parafrasearse
de la siguiente manera:

1. FrI1Z, 0p. cit., 1997, p. 68; 140.

2. H. KavriscH [2000], «Hacia el protagonismo propio», Ya’alve-Saanga: Nengva-anemques-
cama Nempayvaam Enlhet. [www.enlhet.org/pdf/01.pdf].

3. Mis aun: esta ayuda nunca afectaba en el fondo los intereses de aquellos que ayudaron.
Klassen hace entender que, desde el punto de vista menonita, su empresa colonizador en el
Chaco no debia fallar (KLASSEN,, op. at., 1991). Ya que no podian despedirse de su relacién con
los indigenas, entonces, su empresa misional tenfa mas o menos explicitamente la funciéon de
aportar a la construccion del sistema interétnico surgente. Como ejemplo de un caso concreto
de la discusion de intereses diferentes, véase ibid., p. 303.
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Nos han ayudado.
Nos han salvado de la violencia de gente que como ellos eran
ajenos, enemigos aun, pues eran interesados en lo nuestro sin
predisposicién de pagatlo.
Después de salvarnos, nos han obligado a rendirnos ante
su propia insistencia de quedarse con lo nuestro a cam-
bio de algo que no le correspondia.
A modo que disminuia nuestro radio de accién y
aumentaba la dependencia, nos han instado a que
nos traicionaramos y vendiéramos, porque tenfa-
mos que dar a nosotros mismos para sobrevivir.
De esta forma, nos estin induciendo una
conciencia de prostitucién que nos hace pe-
dir todo del otro a costa de una entrega total
a él sin considerar nuestra dignidad. Si, pues,
decimos algo, nunca se escucha y mucho
menos se asume. Hacen de nosotros una
vieja zorra, tal como dibuja el relato enlhet:

Cuando ardia el campo y la zorra se encontraba encerrada
por el fuego, la tarantula (hombre en enlhet) la invitd para entrar
en su pozo: «jAca estas seguro del fuegol» Una vez entrada la
zorra —no tenfa otra opcioén— la tarantula la viol6 durante varios
meses. «{Dejame salitl» le pedia la zorra. — «jQuedate vos! Yo me
voy a ver qué hace el fuego. Yo mismo me voy», le respondi6 la
tarantula. Subio y gritd: «{No salgas, no salgas! [Sigue quemando,
sigue quemandol Después de mucho tiempo, la tarantula se
aburrié de la zorra y la eché. La zorra, saliendo, se sorprendio:
«Ay... jel pasto ha crecido otra vez!» Salida, se dio cuenta que
tenfa hambre. Pero cuando comid, resulté que su ano se habia
vuelto tan grande que todo se le pasé directamente. No le que-
daba nada en su cuerpo.

Todavia, la historia no termina. Asumiendo su hambre, la
zorra intent6 curar sus defectos. Actud otra vez propiamente en
vez de ser sélo objeto de otro actor. Recordandose de las expre-
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siones propias y asumiéndolas’, se le abre la posibilidad de una
nueva construccion. Pero eso es otra historia. Es una historia de
esperanza.

Pa’lhama-Amyep, el 22.4.2000.

1. Una hegemonia nunca se sustenta en si misma; su légica requiere ser reproducida por los
propios dominados. Eso implica, a la vez, ciertos niveles de autonomia restantes que pueden ser
aprovechados por los mismos para determinar las posibilidades y modalidades de mediar y con-
trolar lo dominante como actores competentes. Los relatos de ancianos y ancianas enlhet son un
ejemplo muy claro de tal autonomia conceptual restante.



